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Fruhlingsbrauche in unserem Land
Von Lili Fehrle-Rurger, Heidelberg

“In dem modernen Streben nach einer gei-
stigen Einheit Europas sollte man den immer
noch Iebendi?_geblie_benen Frihlingsbrauchen
in unserem Land eine besondere Beachtung
schenken, da die sinnbildliche Bedeutung
dieser Brauche die volkerverbindende Wur-
zel der abendlandischen Kultur erkennen
laBt. So spielten schon von jeher immer-
?rUn,e Bédume in den Gottermythen und
estlichen Volksbrauchen indogermanischer
Hirtenvdlker als verehrungswirdige Symbo-
le der unerschdpflichen Naturkraft eine
groBe, geheimnisvolle Rolle. Einem germa-
nischen Sagenmotiv zufolge 4Rt beispiels-
weise Shakespeare in seinem ,Macbeth™ ein
kamPfgerUstetes,. von jugendlicher Zuversicht
erfilltes Heer im Bilde des ,wandelnden
Waldes* aus dem Suden heraufziehen, um
die finstere Trutzburg eines grausamen Win-
terkbnigs zu erobern, dessen traditionelle
Ziige Macbeth trégt. Der friihlingshafte
Triumphzug pflegt nach uralter indogerma-
nischer Sitte in einem Zweikampf zu enden,
der dem herkommlichen Kampf zwischen
Sommer und Winter gleicht und in einer
iil_egesfeier zu Ehren des Sommerkonigs aus-
ingt.

Sommertagsstecken und Thyrsosstab

Um die Jahrhundertwende, an einem
strahlenden Frihlingsmorgen, entrollte sich
traditionsgemaR das farbenprachtige Bild
des Sommertagszu%s durch die Heidelberger
Hauptstrafe. Noch als ehrwirdige Firstin
am Hofe von Versailles pflegte sich die
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Pfélzer Liselotte Perne an dieses alljahrliche
Ereignis in ihrer lebensfrohen Vaterstadt zu
erinnern. Nach uralter, volkstimlicher Sitte
begriften auch diesmal wieder singende
Kinderscharen den festlich ~geschmuckten
»oommerkonig“, indem sie ihre ", Siegesszep-
ter” dazu schwenkten, von Brezeln, Ei und
Immer?rUn bekronte und mit bunten Pa-
pierschlangen umflatterte Stabe, mit denen
sie gleichzeitig den im Strohgewand einher-
wandelnden ,Winterkdnig“ in die Flucht
trieben.

Albrecht Dieterich, einer der bedeutend-
sten Forscher auf dem Gebiet der griechi-
schen Mythologie, lenkte damals nach seiner
Berufung an die hiesige Universitdt gerade
zum ersten Male seine Schritte stadteinwarts,
als ihm aus der einstigen Wahlheimat der
Romantiker unter dem blauen Friihlings-
himmel der Sommertagszug entgegenkam.
Der groRe, breltschultn%e fann mit dem
machtigen GeIehrtenkoE blieb bei diesem
(berraschenden Anblick wie angewurzelt
stehen.

Glich dieser Umzug nicht den Frihlings-
feiern der griechischen Jugend, wenn sie
ihre bunten, schlangenumwundenenThyrsos-
stabe schwingend, die dem Dionysos ge-
weihten Weinberge ihres Landes mit festli-
chen BegrUBun%shedern umtanzten? — War
der Thyrsosstab, von Weinreben, Efeu und
Béndern umzogen und in einem Pinien-
zapfen auslaufend, mit dieser immergrinen
Bekronung nicht ein echter Bruder des pfal-
zischen Sommertagssteckens? Wahrhaftig, die
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Der Mensch als magischer Beschwérer der Naturmachte und der Gestirne. Holzschnitt v. Hans Weiditz (1532)

Sommertagsstecken, welche die ahnungslosen
Kinder hier in ihren Hénden trugen, spiel-
ten eine ganz ahnliche Rolle wie die Thyrsos-
stibe, welche einst bei den Dionysosumzi-
gen griechischer Frihlingsfeste geschwungen
wurden! Und nun sah er in den paarweise
im Zug einherwandelnden Butzeménnern,
den pyramidenformig stilisierten Riesenge-
stalten von ,Sommer* und ,Winter* zu
seiner Freude auf pfélzischem Boden die
beiden Stammvéter der abendlandischen
Dramenkunst fortleben, Die urspringlich
verwandten Ziige griechischen und germani-
schen Wesens konnten ihm daher kaum an-
schaulicher vor Augen treten, als zu einer
Zeit, da Natur und Kunst in ihrer mythisch-
naiven Welt noch nichts von spéterer Zwie-
tracht ahnten. Einst waren bei den Griechen
und Germanen diese Frihlingsfeiern vielfach
auch mit der Verehrung einer Muttergottheit
verkniipft, die als Segensgestalt des pflanz-
lichen Wachstums verehrt wurde und deren
Bildnis daher auf einem Wagen zum Wohle
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der Felder und Weinberge umhergefahren
wurde, wahrend die Jugend davor tanzte
und sang.

Die Friihlingsgottin
als Braut des Sonnengottes

Das Baden des Bildnisses der germanischen
_Fru_hlingsgdttin in einem FluB, so wie das-
jenige der Nerthus in einem See, wovon
Tacitus berichtet, mag ein Regenzauber ge-
Wesen sein, um einen reichlichen Vorrat an
Feuchtlgken fir die Ernte herbeizuwin-
schen. Eine gute Ernte verriet immer die
Anwesenheit der Grolen Mutter.

Anwesend, als eingesperrte Frihlingsg6t-
tin im Festungsturm einer alten deutschen
Stadt erscheint sie noch auf einem Augs-
burger handkolorierten Kupferstich in einer
pfélzisch-bayerischen Handschrift des 18,
Jahrhunderts, von wo aus sie als neugierige
Zuschauerin den Streit zwischen Sommer- und
Winterkonig verfolgt. Der Sommer, ein kek-
ker, junger Mann mit einem griinen Federhut,



Heidelberger Sommertagszug und Heidelberger Sommertagslied

Summerdag, schtab aus,
blos em Winter die Aage aus.
Hdre mer Schlisset klinge,
wolle uns was bringe.
Was dann?
Rote Wei un Brezl nei.
Was noch dazu?
Paar neie Schuh.
Schtrih, schtrah, schtroh,
der Summerdag is do.
Heit wers Johr,
do sinn mer wider do.

O du alter Stockfisch,

wann mer kummt, do hosch nix

als e Schipp voll Kohle,

der Guguk soll dich hole.
Schtrih, schtrah, schtroh,
der Summerdag is do.

Der Summer un der Winter

des sinn Geschwisterkinder.
Schtrih, schtrah, schtroh,
der Summerdag is do.

(Diese Karte wurde von ,Heidelberg diese Woche* gestiftet)

kommt auf Freiersfifen, um die Tochter
des hartndckigen ,Winterkdnigs* aus der
tyrannischen Obhut ihres Vaters zu entfih-
ren, woraus sich ein von leidenschaftlichen
Gebérden begleiteter Streit ergibt, den ein
entsprechender Kommentar erlautert:

Der Sommer und der Winter

LHier wil der Sommer mit dem kalten
Winter streitten

10*

und dieser wehret sich aufs best an allen
seitten

Der Sommer wirft ihm vor (hat man’s
auch je so ghort)

Sein Tochter hab den Arsch im kalten beth
verfrghrt.*

Mit drastischen Vorwrfen solcher Art for-

dert damit der Sommer den Winter heraus,
der sich zu verteidigen sucht. Deutlich lebt
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in dieser umstrittenen Braut die einstige
jungfrauliche Muttergottin der Antike fort,
aus deren SchoR alljahrlich das neue Leben
der Natur hervorgent. ,Die Baumgeburt des
Friihlingsgottes Adonis®, ein um 1500 ent-
standenes Gemalde von Bernardino Luini
in der Maildnder Pinacoteca di Brera ver-
anschaulicht diese weit verbreitete antike
Vorstellung durch die Geburt des Frihlings-
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gottes aus einer Myrte, die von den Grie-
chen als immergriner Lebensbaum und Se-
gensbaum der Liebesgbttin Aphrodite ver-
ehrt wurde. In diesem Mythos lebt, wie in
vielen &hnlichen Mythen, der orientalische
Glaube fort, daB die Sonne tdglich und
alljéhrlich aus dem dunklen SchoR der Erde
wiedergeboren werde, woraus sich schon bei
den Agyptern ein ausgeprégter Madonnen-



Streit zwischen Som-
merund Winter, ange-
sichts der eingesperr-
ten Friihlingsgottin

Handkolorierter Holzschnitt d. 18. Jh. in Augsburg

) ikttter, uw) : .
8yter tut? bff ﬁlltter titiX bem falien ~nnftir itmalm :
Urti> ‘btjer tpeXirct ficf) alft feje att rtifcn (fif& ro.

e 1 |t>|r|fém. th'r (Ttkit matt)! ctiirfie o
funeirt ~toctitct’ bd6 Den tvieh im 2awen bert) cerfrofiri .

1.<Sommec-20inter-6treit
21us Pem 18, fAabri>iinbect
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Die ,,Baumgeburt des Frihlingsgottes Adonis“, von Bernhardino Luim, um
lander Pinacoteca di Brera

150



Der Kinderwunschbaum, alemannisch ,Kindlebaum,“. Ostpreuisches Geback-Model

kult entwickelt hat. Auch die sterbenden
Kdnige Agyptens glaubten als irdische Ver-
treter des Sonnengotts, wie dieser, durch
ihren Tod in den dunklen SchoR der Mut-
tergdttin einzugehen, um von ihr wieder-
eboren und vor ihrer Himmelsreise von
threr Milch und ihrem Honig erndhrt zu
werden und so sieht man hisweilen in agyp-
tischen Kdnigsgrabern die wiedergehorene

Knabengestalt eines verstorbenen Konigs an
der Brust der baumgestaltig ihm erscheinen-
den groRen Mutter trinken, Vorstellungen,
die spéter in symbolischer Ausdeutung eine
groBe Rolle in den hellenistischen Tauf-
mysterien spielten.

An jene groBe baumgestaltige Mutter-
gottin, die Frichte und Kinder spendet, er-
Innert auch das deutsche Wiegenlied:
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,Die Mutter schittelt’s Baumelein
Da fallt herab ein Traumelein® ...

Den alten heidnischen Glauben an den
Kinderwunschbaum  veranschaulicht  bei-
spielsweise ein ostpreuRisches Gebackmodel,
auf dem eine Mutter ihre Schirze aufhalt,
um von einem Baum, der statt Friichten
traumende Wickelkinder tragt, ein kopfiber
in ihren SchoB fallendes Wickelkind aufzu-
fangen. Alemannische ,Kindlebdume® gibt
es auch heutzutage noch in der Heimat des
Malers Hans Thoma, der auf einer Berg-
wiese im Schwarzwald den Frihlingsreigen
ausgelassen tanzender Kinder um einen
knospenden Baum geschildert hat, wéhrend
im Vordergrund ein schwarzes und weiles
Bdckchen den Kampf zwischen Sommer und
Winter mimen.

Das Ei in der Sommertagshrezel

Seit langem hat man sich gefragt, warum
die Kinder in der bekronenden Brezel ihres
Sommertagssteckens ein Ei tragen. Brezel
und Ei werden von der Spitze des Steckens
durchbohrt und daran aufgespielt, ehe dar-
tiber das Blumenbuschel, meist Schliisselblu-
men mit Immergrin, befestigt wird. Die
Brezel, ein Symbol des ?_ebérenden Mutter-
schoBes, stellt das weibliche Gegenbild zu
dem Sonnenrad dar, mit dem die Friihlings-
umzlige auf germanischem Boden schon seit
Jahrtausenden verkndpft waren.

In der naturr_eli?ibsen Symbolik der Anti-
ke setzt das Ei als Sinnbild der alljahrlich
wiedergeborenen Schdpfung den Glauben an
eine Himmelshochzeit voraus, in der sich die
zeugende Kraft der Sonne mit einer alles
Leben gebarenden Naturkraft vermahlt. So
hat beispielsweise noch 1672 der Kosmo-
graph Georg Stengel in seiner Abhandlung,
,Ova Paschalia“, auf einem Kupferstich
die Schdpfung als Weltei dargestellt, worin,
umgirtet vom Tierkreis der Sternbilder,
Himmel und Erde noch ungesondert mit-
einander verbunden sind, denn ,das Ei*,
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wie J. J. Bachofen (1815—1887) in ,Ur-
rellﬁlon und antike Symbolik* erklart, ,,um-
schlieRt in sich die méannliche und weibliche
Naturﬁotenz, den Strom des Werdens und
Vergenens ...“ es ist die Keimzelle allen
Lebens und der ganzen Gotterwelt.

Die groRe Urmutter, aus deren im-
merfort gebarendem Schof Menschen, Tiere
und Pflanzen hervorgehen, pflegte man mit
der wechselnden Gestalt des Mondes in Ver-
bindung zu bringen. Allen Mondgéttinnen,
die im Gefolge der grofen Urmutter in
den Schdpfungsmythen der antiken Kultur-
volker eine Rolle spielten, wurde daher ein
segensreicher EinfluR auf Entstehung und
Wachstum des Eis zugeschrieben. In- dem
Glauben an den kosmischen Urs runF des
Eis war zugleich auch fiir die Sterblichen
die VerheiBung enthalten, durch die Gnade
der Mondgottin zur Lichtwelt emporzustei-
gen.

Als osterliche Mondgdttin mit einer bri-
tenden Henne in ihrem Henkelkorb und
zwei aufsprieRenden Korndhren in ihren
Handen, ist beispielsweise der Ostermonat
LAprilius® auf einem um 1200 entstandenen,
rheinfrénkisch beeinfluften Mosaik der Ka-
thedrale von Aosta in Piemont dargestellt.
Diese typisch muttergbttliche Deutung Ile?t
auch der symbolischen Bekrdnung des pfal-
zischen Sommertagssteckens durch eine Bre-
zel und ein Ei zugrunde. Die sinnverwandte
hollandische ,,Osterpalme®, ein Stab, an dem
Ubereinandergereihte Eier und Brezeln auf-
gesplefst sind und dessen Spitze von einer

ritenden Henne bekront wird, bn_nHt die
muttergdttliche Funktion des festlich be-
Er[_lr&ten Frihlings mit realistischer Deutlich-

eit zum Ausdruck. Die fruchtbare Tétigkeit

der Henne wird nicht nur durch ein Fahn-
chen an ihrem Schwanzende angezeigt, son-
dern auch das Zusammenwirken der Ge-
schlechter zu beiden Seiten der aufgesteckten
Eier durch paarweise angebrachte Fahnchen,
deren oberstes Paar durch Mann und Frau
gekennzeichnet ist.
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,Das Weltei“, Ova Paschalia
Kupferstich v. Gg. Stengel 1672

Der Osterhase _
als Begleittier der Mondgaottin

Die bisherige Forschung hat sich in einem
unfruchtbaren Streit daruber erschopft, ob
es die von Jacob Grimm vermutete germa-
nische ,Ostara” gegeben habe und inwieweit
dieseloe mit der von Tacitus geschilderten
ermanischen  ,Nerthus* identisch ~ sei.
rimm  berief sich dabei auf einen Bericht
des berihmten angelséchsischen Kirchenva-
ters Beda Venerabilis (673—735) wonach
dieser christliche Missionar Augenzeuge einer
kultischen Verehrung der Frihlingsgottin
LEastre* oder ,Eostre” gewesen sei. Das
englische ,Eastern” entsprache demnach dem
deutschen Ostern, der einstigen kultischen
Verehrung einer germanischen ,Ostara“ zu-
folge. Auch wurde wohl, mit aus diesem
Grunde, im Zeitalter Karls des GroRen das
christliche Tauffest, das Fest der Wieder-
3eburt und Auferstehung Christi im Herzen
er Gléubigen, vom 6. Januar, dem Epi-
phaniastag, auf das germanische Osterfest
verlegt. Mag der Name der Gottin Ostara
auch legendaren Ursprungs sein, so weisen
doch deutliche Spuren in der christlichen
Kunst auf das Fortleben einer dsterlichen
Friihlingsgottin hin, die schon vor der Chri-
stianisierung der germanischen VGlker unter
dem Einfluf der antiken Mittelmeerkultur
menschliche Ziige angenommen haben dirfte.
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Ein schdnes christliches Beispiel dafr bie-
tet die Pariser Nationalbibliothek in dem
um 1200 entstandenen Manuskript 403, einer
apokalyptischen Bilderfolge, deren ikono-
Eraph_lsche Tradition vermutlich schon in
arolingischer Zeit begrindet wurde. Die
[llustration zum 12. Kapitel der Apoka-
lypse, das die Bedrohung der Himmelskoni-
Fln und ihres Heilandknébleins durch den
ichtfeindlichen Drachen schildert, versinn-
bildlicht den gsterlichen Taufkult. In der
flammenden Glorie der Ostersonne erscheint
dort die Gestalt der Himmelskdnigin als
jungfrauliche Maria-Ecclesia, die den Heiland
einst gebar und im Taufkult auf geheimnis-
volle Weise immer wieder gebiert. Zum
Zeichen ihrer geistig-seelischen Mutterschaft,
die sich |Jenselts aller irdischen Verganlgllch-
keit vollzieht, tritt sie die Mondsichel, das
einstige Hoheitssymbol der grofen Mutter-
gbttin, ,aus Verachtung“ mit den FiRen,
um darzutun, dal dieser Gsterliche Geistes-
frihling christlichen Ursprungs sei.

Der traditionelle Zusammenhang mit der
bodenstandigen heidnischen Verehrung einer
frahen Mondgottin ist in dieser Darstellung
jedoch deutlich erkennbar geblieben, denn
rechts unten erscheint unter dem Lebensbaum
in einer eiférmigen Berghthle der Osterhase.
In spateren Wiedergaben dieser Darstellung,
die vor allem durch die Blockbuchapoka-
lypse weiteste Verbreitung fand, wurde der
Hase weg?elassen, weil er offenbar durch
den Aberglauben, der sich an die zunehmen-
de Hexenverfolgung kniipfte, allzu sehr in
Verruf geriet. So schreibt ein Schweizer
Rezept vor: ,Bestreiche die Schwelle der
Tiire Deines Madchens mit Hasenblut und
es wird, wenn es dariiber geht, unwillkiirlich
seinen Rock bis Gber den Nabel hochheben.

Dieses drastische Beispiel jenes magischen
Fruchtbarkeitszaubers, worin der Hase als
ein liebestoller D&mon des weiblichen Ge-
schlechts auftritt, macht seine Verbannung
aus der Versinnbildlichung christlicher Heil-
mysterien verstandlich, um so mehr als bei-



Der Monat ,Priliusals weibliche Segensgestalt des Wachstums, mit bri-
tender Henne im Henkelkorb, Mosaik des 12. Jh. in der Kathedrale von

Aosta. Piemont.

spielsweise Antonio Pisano, gen. Pisanello
(1395—1450) in seiner Darstellung der
2Wollust“, einer aufreizend hingelagerten
nackten Frauengestalt mit einer U?pigen
Fruchtbarkeitskrone auf dem Kopf und
einem Hasen zu ihren FiRen, ein heraus-
forderndes irdisches Gegenbild zu der christ-
lichen Himmelskénigin geschaffen hat, zu
einer Zeit, da viele Universitatsprofessoren
heftig darlber stritten, ob die Frauen Uber-
haupt eine Seele hétten.

Als verfiihrerischer D&mon des Liebes-
zaubers spielt der Hase auch in der rhein-
EféI2|schen Saage vom ,Hasensprung* eine

olle, woran der danach benannte Wein des
berlihmten Brentano-Hauses in Winkel am

Rhein erinnert, den Goethe besonders schatz-
te. Auf dem Weinberg dieser Gegend sollen
sich einst dort herumspringende Hasen an
einer lieblichen Quelle erquickt haben, deren
zauberkréftidge Wirkung voriberziehende
Wanderer, die davon tranken, in einen lie-
bestollen Zustand versetzt habe. Die Quelle
sei zwar spater versiegt, aber ihre Wirkung
sei auf den Wein Ubergegangen, den man
spater auf diesem Berg angepflanzt habe.
Daher habe er seinen Namen erhalten. Auch
auf Gemalden, die das Frihlingsfest zu
Ehren der Venus verherrlichen, ein beliebtes
Thema der italienischen Renaissance, pfle-
gen sich zwischen den Liebespaaren an vor-
Uberziehenden Quellen zahlreiche Hasen zu
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Hollandische ,,Oslerpalme™ mit briitender Henne
als Bekronung

tummeln. Schon in der antiken Kunst ver-
sinnbildlicht der Hase die aufbrechende
Keimkraft und man sieht ihn daher auch
als Damon des Lieheszaubers im Gefolge
Enechjscher Waldgeister an ausgelassenen
rihlingstdnzen teilnehmen.

Der Hase als astralmythisches Symbol

Der Glaube, daB im Mond ein Fruchtbar-
keitsddmon in Gestalt eines Hasen im Dienst
einer Mondgobttin stehe, ist seit Jahrtausen-
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den bei den verschiedensten Vadlkern der
Erde, vor allem in Asien, verbreitet ge-
wesen.

Werner Wolf, Germanist und Sohn des
bekannten Heidelberger Astronomen, hat
diese Tatsache auf eine eigentiimliche hasen-
ahnliche Gestaltung der Mondflecken zu-
rickgefiihrt, die er in seiner Studie (ber
den ,Mond im deutschen Volksglauben®
g1_929) durch archdologische und optische
ilddokumente Uberzeugend belegen Konnte.
So begegnet man darin einer Mondgdttin
aus dem Bilderkreis der Inkas, der eine
Drachenschlange zugeordnet ist, die auf
ihrem Ricken den Hasen in der Mondsichel
wie in einem Schneckengehduse tragt. Auf
einer anderen Darstellung trdgt ein hurtig
dahin marschierender Hase den Mond wie
einen eierformigen Tra?korb spazieren. Et-
liche &hnliche Beispiele lassen vermuten, dal
der Glaube an einen Eier legenden Osterha-
sen einem uralten heidnischen Fruchtbar-
keitskult entsprungen ist.

Der Eier legende Osterhase

Ein Osterhase im kunstvollen Rankenwerk
eines farbenpréchtigen, %oldverzierten Mis-
sale pfélzischer Herkuntt, im Jahre 1343
entstanden, ist im Di6zesan-Museum in
Speyer am Rhein zu bewundern. Nicht Eier,
sondern Eicheln, die zur &ltesten Nahrung
der Menschen gehdren, legt hier ein sprin-
gender Hase. Aus den aufgeplatzten Schalen
sehen die Eicheln wie grofdugige ausschliip-
fende Kiicken hervor. Typisch fiir die tra-
ditionelle Rolle, die hier der Osterhase als
Fruchtbarkeitsdamon  spielt, ist die auf-
sprieRende Korndhre, die er im Maul tré%t
und das aus seinem Schwanz hervorwac
sende Eichblatt mit den embryonalen Gebil-
den der Eicheln. Wie es dem Fruchtbarkeit
verheifenden Frihlingshasen entspricht, ist
er aufwarts sprm%end dargestellt und schon
dadurch als Osterhase gekennzeichnet, wéh-
rend der Erntehase abwarts springend dar-
gestellt zu werden pflegt. Ein weiteres Bild



llustration zu Apok. 12: Wiedergeburt Christi im Gsterlichen Taufmysterium. Rechts unter dem Lebens-
baum der Osterhase. 12. Jh. Ms 403. Pariser Nationalbibliothek

in diesem Missale zeigt im schmalen Mittel-
feld einer groRen Initiale einen Iie?enden
Hasen, der eine Kornblume im Maul trégt
und dessen Schwanz, wie beim romischen
Mithras-Stier, in drei aufspriefende Korn-
ahren auslduft, wodurch er im traditionellen
Sinne als Fruchtbarkeitsddmon der Korn-
felder aufgefalt ist. Zu beiden Seiten des
Hasen erscheint ein seltsames kéni?liches
Hochzeitspaar, drachengestaltige, gefliigelte
Wachstumsddmonen mit jungen, —schonen
Menschengesichtern, die durch Krone und
Stirnreif als mythische Herrscher Gber Feld
und Wald erkennbar sind und schon seit
Jahrtausenden als Kornkonigspaar verehrt
zu werden pflegten. Mit diesem heidnischen
Geisterglauben, der sich so hdufig in das
spielerische Rankwerk mittelalterlicher Ge-
betbiicher und Bilderbibeln eingenistet hat,

war auch die friiher weit verbreitete Vor-
stellung vom ,wilden Mann* verbunden, ein
behaarter Iaanartiger Waldgeist, einem
Zottelbdr d&hnlich, der sich irgendwo im
tiefsten Dickicht versteckt hielt und von den
Kindern des ndchsten Dorfes gesucht wer-
den muBte. Sobald sie ihn fanden, schmiick-
ten sie ihn und fihrten ihn dann im
Triumphzug als Fruchtbarkeit verheifenden
Wachstumsdamon ins Dorf, wo er jubelnd
begrift und umtanzt wurde. Seine mythische
Gestalt [ebt im Mérchen vom |, Eisenhans®und
im bérengestaltigen Kénig des Mérchens von
~dchneeweifchen und Rosenrot” fort. Auf
spatmittelalterlichen  Darstellungen  sieht
man ihn bald auf allen Vieren im Wald her-
umkriechen, bald mit einer Keule bewaffnet
und mit der rechten Hand geheimnisvoll
den Zeigefinger auf den Mund legend. Er
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Das irdische Gegenbild: Die ,Wollust*, mit Fruchtbarkeitskrone und einem Hasen zu ihren FiiRen
Von Antonio Pisano, gen. Pisanello (1395—1450)

deutet damit das urtimliche Spiel des Ver-  Liselotte, als sich der Heidelberger Arzt
steckens und Suchens an, das auch mit dem  Dr. Georg Franck im Jahre 1682 gendtigt
Osterei verkniipft ist. sah, davor zu warnen, daR sich die Kinder

Dennoch stammt der &lteste dokumenta-  ihren Magen nicht mit den allzu vielen har-
rische Beleg fir den Eier legenden Oster- ten Eiern verderben sollten, die ihnen an-
hasen erst aus dem Zeitalter der Pfalzer  geblich der Osterhase lege.

Sommernacht sinkt,
und mein Schatten fallt allmghlich
mit mir zusammen . . .
Juliane Chakravorty-Ebbing
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