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Vorbemerkung: Nach der Studie von Heinz
Schmitt Uber ,,Volksbrauch und Verein“ in
Heft2/1974 soll der nachfolgende Aufsatz einen
weiteren Beitrag leisten zum Verstdndnis aktu-
ellen brauchtimlichen Geschehens. In der tra-
ditionellen Brauchlandschaft des deutschen
Sudwestens scheint eine erneute Beschaftigung
mit der brauchtiimlichen Uberlieferung beson-
ders sinnvoll und notwendig. Der Aufsatz stellt
die erweiterte Fassung eines Vortrages dar, den
der Verfasseram 8. November 1974 in der Pad-
agogischen Hochschule Freiburg i. Br. gehalten
hat.

Der Volkskunde traditioneller Pragung galt es
als ausgemacht, dal die moderne Zeit wenig
brauchfreundlich sei und die Geschichte des
Brauchwesens schon im 19.Jahrhundert ihren
Abschlul3 erreicht habe. Was im 20.Jahrhun-
dert noch folgte und folgt, das seien nur mehr
Reste des einstigen Bestandes: aufzuspiren in
entlegenen Ddrfern und ,in letzter Minute* zu
dokumentieren, ehe das moderne, den Tradi-
tionen entfremdete Lebensgefihl auch dort
brauchtdtend gewirkt habe und ehe auch dort
die altere, eigenwichsige, wertvolle Volkskul-
tur von der stadtisch vorfabrizierten Massen-
kultur unter ihren Totalitdtsanspruch gezwun-
genseil). Tatsache war, daf3 sich aufgrund land-
schaftlicher, politischer, konfessioneller Unter-
schiede in mangelhaft miteinander kommuni-
zierenden Kleinbereichen Sonderkulturen aus-
gebildet hatten, die im Zuge der Industrialisie-
rung mehr und mehr zur ,Massenkultur” egali-

siert wurden: egalisiert vor allem durch stadti-
sche Warenproduktion und mitgelieferte neue
kulturelle Leitbilder. Die Dorftracht, aus selbst
gewebtem Tuch geschneidert, traf auf das Al-
lerweltskleid aus der Fabrik, das indessen den
Vorzug hatte, ,modisch“ zu sein. Volkskultur
als unterschichtliche Kultur wurde umfassend
in eine neue, totalere, noch starker von Fremd-
interessen bestimmte Subkultur transformiert:
in die Massenkultur. Statt aber solchen Wand-
lungen auf der Spur zu bleiben und sie kri-
tisch-hilfreich zu erhellen, arbeitete sich die
Volkskunde nach ruckwarts voran.

Bis in die 30er Jahre und erst recht nochmals in
der Nazizeit war sie eine reine ,Bauernkunde”,
und zusammen mit ihrer paddagogischen Ver-
langerung, der ,Heimatkunde“, setzte sie das
idealisierte Wunschbild ,Dorf* dem Kkarikier-
ten Schreckbild ,GroRRstadt“ entgegen?2). In der
GroRstadt sah man die sozialen Mif3stdnde, die
man im Dorf groRzugig ubersah, und hinzu
kam noch, dal man diese MiRstdnde den Be-
troffenen selbst zur Last legte und das angeblich
gesunde Bauerntum gegen das angeblich kranke
Industrieproletariat ausspielte. Schon bei Wil-
helm Heinrich Riehl hatte sich das 1854 so dar-
gestellt: ,In den Proletariervierteln der GroR3-
stadt wohnt das sieche, hektische, absterbende
Volkstum. In den abgelegenen Winkeln unserer
0den Gebirge dagegen, wo auch die armen
Leute hausen, ist der Kern des Volkes noch im-
mer kraftig und unverdorben.”3)

Wo kein gesundes ,,Volksleben*, da kein echtes



Sommertagszug im Umkreis der Grof3stadt: Heidel-
berg-Handschuhsheim 1950. Foto: H. Giiterbock

Brauchtum! Was die Stadt dennoch an traditio-
nellen Bréduchen vorweisen konnte, wurde fast
durchweg als urspriinglich bauerliches Kultur-
gut interpretiert: aus nachwirkenden oder ein-
geschleppten dorflichen Traditionen erwachsen
und daher allenfalls wegen dieses bauerlichen
Kernes von Interesse. Bezeichnend der notori-
sche Versuch, noch in der letzten Brauch&uRRe-
rung die Reste alter Fruchtbarkeitsriten zu ent-
decken und sie so aus bauerlichem Denken her-
zuleiten. Dasselbe gilt fir den Versuch, ein Ar-
beiterfest wie den 1. Mai aus der Tradition &lte-
rer, volkstimlicher Maifeiern zu erkldren4).
Und so verdienstvoll Will-Erich Peuckerts
»Volkskunde des Proletariats“ von 1931 war,
weil sie in der Volkskunde erstmals mit her-
kémmlichen sozialen Sehgewohnheiten brach,
so sehr war doch auch sie noch der alten Rang-
folge verpflichtet, indem sie Arbeiterkultur als
verkommene Bauernkultur deutete5). Durch-
gehend also ein kulturpessimistischer Zug, der
sich auch dann fortsetzte, als in Dorf und Stadt
eine unvermutete Neubelebung des tUberkom-
menen Brauchtums begann, bekannt unter dem
Schlagwort ,Folklorismus“. Jahrzehntelang
war durch die Tendenz der Brauchbeschrei-

bungen und auch explizit durch entsprechende
Empfehlungen und praktische Vorschlage auf
die Konservierung gefdhrdeter Brauche hinge-
wirkt worden. Als damit ernst gemacht wurde
und sich die Kinstlichkeit solcher Bestrebun-
gen vollig addquat in allerlei Entgleisungen of-
fenbarte, setzte sich die altere Kulturkritik in
der Folklorismuskritik fort6). Der Tubinger
Volkskundler Hermann Bausinger, von dessen
eigenen Arbeiten und den Arbeiten seiner Schi-
ler die entscheidenden Impulse zur volkskund-
lichen Neubesinnung ausgingen, konterte zu-
recht mit einer Kritik der Folklorismuskritik?7)
und zeigte auf, dal3 Kritiker wie Kritisierte im
Grunde die gleiche kulturelle Position besetzt
halten und es nur graduelle Abweichungen
sind, die hier Kritik provozieren.

Doch wie man auch immer manche brauchtim-
lichen Erscheinungen der Gegenwart bewerten
will: Tatsache ist, daRR die Volkskunde sich ge-
tduscht hatte, als sie mit baldigem Absterben
des Brauchwesens rechnete. Es ist nicht zu-
sammen mit der alten bauerlichen Welt vollends
untergegangen, sondern hat sich auch und ge-
rade unter gewandelten Lebensbedingungen
erhalten. Blickt man aufdasblihende Fastnachts
leben mit stdndig neu aus dem Boden sprie-
Benden Narrenzinften, auf die sich ausbreiten-
den Martins- und Sommertagszige, auf Trach-
tenfeste und sonstige, breit gestreuten Schaube-
dirfnissen entsprechende Veranstaltungen, und
vergleicht man damit die nach Teilnehmerzahl,
Aufmachung und Publizitdt doch noch auR3erst
bescheidenen Aktionen des vorigen Jahrhun-
derts, so muf nachgerade von einer Brauchkon-
junktur ohne Beispiel gesprochen werden.
Hinzu kommt eine weitere, zunéchst befremd-
lich wirkende Beobachtung. Nicht in noch tra-
ditionell geprégten, bauerlichen Gemeinden hat
das Brauchtum nach wie vor seinen N&hrbo-
den, sondern in umstrukturierten, heute von
Arbeitern und Pendlern bewohnten Ortschaf-
ten. Eine Untersuchung von Herbert Schwedt
in 130 Gemeinden der Landkreise Tubingen
und Ulm hat dies einwandfrei ergeben8), und
schaut man sich in Baden um, wo systematische



Martinszug Ende der 1950erJahre in Mannheim-Feudenheim, veranstaltetvom Kindergarten Marquard. Unter

den Kindern mit Lampions auch noch ein wei3gekleidetes , Martini-Weibchen* (Bildmitte).

Erhebungen gleicher Art noch fehlen9), so deu-
ten doch Brauchveranstaltungen, die durch ihre
Publizitét nicht zu Ubersehen sind, auf den glei-
chen Tatbestand hin.

Nicht entlegene Odenwaldddrfer haben etwa
heute noch brauchtimlich Bemerkenswertes zu
bieten, wohl aber zeigt das dem Odenwald vor-
gelagerte hochindustrialisierte Gebiet um Nek-
kar und Rhein einen beachtlichen Brauchbe-
stand10). Eine Vielzahl von Vereinen und Ver-
einigungen bemiht sich hier seit dem ausgehen-
den 19.Jahrhundert um die Pflegevon ,Volks-
brauchen“, so dal? der Raum Mannheim-Hei-
delberg-Weinheim zu einer Brauchlandschaft
wurde, aus der auch immer wieder Anregungen
far das immobilere Hinterland kommen. Fir
die Sommertagszuge der heute bekannten
Form, deren Geschichte 1893 in Heidelberg be-
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gann, ist das wiederholt gezeigt worden1l). Der
im genannten Jahr vom Heidelberger ,Ge-
meinnitzigen Verein“ organisierte Umzug
wurde 1898 in Schwetzingen, 1902 in Weinheim
und Bruchsal, 1903 in Wiesloch nachgeahmt,
und nach dem Ersten Weltkrieg folgten im hin-
teren Odenwald Rippberg, Hardheim usw.,
nach dem Zweiten Weltkrieg u.a. Walldurn
(1952). Noch ungeschrieben ist die Geschichte
der Martinszuge, deren Entwicklung einen &hn-
lichen Verlauf nahm.Jm Rheinland waren diese
Fackel- oder Laternenumzige der Kinder am
Vorabend von Martini seit langem blich. Um
1880/90 gewannen sie an Zugkraft, und in der
Folgezeit breiteten sie sich rheinaufwérts weiter
aus und fanden nach dem Zweiten Weltkrieg im
Raum um die Neckarmindung starke Verbrei-
tung. Ordensfrauen aus Nonnenwerth, die das



katholische Madchengymnasium St. Raphael in
Heidelberg-Neuenheim leiteten, sollen es ge-
wesen sein, die den Brauch an den Neckar ver-
pflanzten12). Ende der vierziger Jahre fihrten
sie zu Martini im Garten ihres Gymnasiums
kleine Laternenumziige durch. 1949 fand der
erste groRe Heidelberger Martinszug statt, 1950
folgte Ladenburg, 1952 Weinheim. Ende der
funfziger Jahre kamen im Mannheimer Stadt-
gebiet die Martinszuge auf. Und wieder folgte
der hintere Odenwald dem groR3stadtischen
Beispiel. Schon 1953 hatte in Eberbach der dor-
tige Heimat- und Verkehrsverein einen Mar-
tinszug veranstaltet. 1958 ist der Brauch erst-
mals fir Walldiirn belegbar, 1960 fur Waldhau-
sen, 1964 fir Buchen und Rippbergl3).

DemFolklorismus-Kritiker mdégen solche Um -
zuge nur als folkloristisch aufgeblasene Schau-
veranstaltungen gelten, die im Grunde gar nicht
als Brauchtum zu definieren seien, weil nicht
althergebrachte Sitte, sondern brauchfremdes
Interesse (Werbung usw.) zur Durchfihrung
stimuliert, und weil sich hier auch nicht mehr
die Brauchtrdger spontan zusammenfinden,
sondern von Organisatoren zusammengefuhrt
werden. Solche Kritik geht jedoch von einem
Brauchbegriff aus, der nicht durchgehend an
den Realitdten gewonnen ist und zumindest die
Verhéltnisse in groBeren Gemeinden Ubersieht
(was wieder mit der genannten einseitigen
Blickrichtung der Volkskunde zusammen-
héngt). Vielerorts stand Brauchtum auch friher
schon nicht nur unter dem ehernen und religi-
0dsen Gesetz der Sitte, sondern trug auch Schau-
und Repréasentationsbedirfnissen Rechnung.
Und was die Brauchtréger anbelangt, so agierte
wohl nie die sog. ,Gemeinschaft“ aus sich
selbst heraus, sondern bedurfte der Anreger
und Initiativpersonen und bei GroRveranstal-
tungen organisierender Gruppen. Richtig ist,
daf3 die moderne Massenkultur auch zahlreiche
gesellschaftliche Gruppierungen atomisiert hat,
die zugleich Brauchtrégergruppen waren, und
ebenso trifft zu, dal die nun stellvertretend
agierenden Vereine ,Brauchtumspflege” selek-
tiv und manipulativ betreiben14). Brauchtum

befindet sich jedoch zusammen mit der Gesell-
schaft standig im Wandel, und man kann nicht
ein geschichtslos-statisches Brauchleben gegen
ein anderes absetzen, das nun von Auflésungs-
und Ausgestaltungstendenzen ergriffen sei.
Brauchmmswandel heute stellt sich der Volks-
kunde als ein schwierigeres Problem dar: ange-
sichts der angedeuteten Entwicklung und vor
dem Hintergrund volkskundlicher Wissen-
schaftsgeschichte ganz besonders.

Zu dem nicht leicht bestimmbaren Gegen-
wartsbild gehért auch, da ,,Folklorismus* nur
einen Teilbereich heutigen Brauchlebens ab-
deckt: auch in der Grof3stadt oder in deren Um -
kreis, wo sich neben neuen GroRveranstaltun-
gen zugleich manches Altartige erhielt, um das
sich keine organisierte Brauchpflege kiimmert.
Noch vor wenigen Jahren waren etwa in Mann-
heim (Neckarstadt) die weil3gekleideten ,Mar-
tini-Weiwel“ bei ihren L&rm-Umzigen anzu-
treffen15), und den Feudenheimer Martinszug,
seit 1957 durchgefuhrt, kennzeichnete anfangs
ein Nebeneinander von Alt und Neu, indem
~Martini-Weiwel“ und laternentragende Kin-
der vereint St. Martin die Ehre gaben. Gerade
Maskenbrduche aber, zumal auRerhalb der
Fastnachtszeit, sind andernorts abgegangen.
Schwedt bestédtigt aus dem Industrieort Langen-
au bei Ulm, daB hier viele Brduche neu aufge-
kommen sind, zugleich viele alte aber, in den
bauerlichen Gemeinden der Umgebung l&dngst
aufgegeben, ebenfalls Uberlebten. Zu solchen
archaischen Brauchformen rechnet u.a. das
SchieRen bei Taufgdngen und das Umhergehen
einer Leichenansagerin bei Todesféllen. Zur
Erklarung schliet Schwedt ein Bild an. Er
spricht davon, dalR man sich ,FlieBband und
Maschine” als ein Gift vorstellen kénne, das
tédlich wirke auf den lebendigen Organismus
einer Gemeinschaft und ihre kulturellen AuRe-
rungen, das aber von Orten mit stabiler Konsti-
tution verkraftet werde, so dal® sie - resistent
geworden - dem Gift schlielich eine um so
groRere Vitalitdt verdankten, wéhrend kleine,
unbedeutende Orte kulturell daran zu Grunde
gingen16).



Das eindrucksvolle Bild erfihlt nun mehr den
Charakter des Vorgefallenen, als dal® es ihn ra-
tional zergliedern wirde, und es enthebt nicht
der Verpflichtung, der neuzeitlichen Brauch-
entwicklung und ihrem sozialen Kontext ge-
nauer nachzufragen. Nachdem die &ltere
Brauchforschung mit ihren Prognosen offen-
sichtlich nicht recht hatte, scheint es insbeson-
dere darum zu tun, hier das Verhdltnis zwischen
»Volkskultur® und ,Massenkultur® neu zu be-
stimmen. Das Begriffspaar wurde von Her-
mann Bausinger in die Volkskunde einge-
fuhrtl7), um damit kontrastierend die Um-
bruch-Situation jungster kultureller Entwick-
lungen zu bezeichnen, und es scheint auch ge-
eignet, erhellend auf das Brauchtum angewandt
zu werden, weil sich damit die Fulle der Einzel-
erscheinungen in grofRere Zusammenhénge
bringen und von dorther deuten la3t. An Hand
einiger Beispiele aus Baden sei dies nachfolgend
versucht. Die dltere Lehrmeinung deuteten wir
schon eingangs an. Sie postulierte einen unver-
sohnlichen Gegensatz zwischen dem, was an
Sonderkulturen unter ,Volkskultur® subsu-
miert wird, und der Einheits- oder ,Massen-
kultur® moderner Pradgung. Was heute im Be-
reich des Brauchtums zu beobachten ist, deutet
eher auf eine Symbiose hin: auf ein beiderseits
nicht folgenlos gebliebenes Zusammentreffen
jedenfalls. Bei genauerem Zusehen scheinen in-
dessen verschiedene Wandlungsprozesse er-
kennbar zu sein, die jedoch teilweise zu gleich-
artigen Ergebnissen gefuhrt haben. Fir das,
was heute im l&ndlichen Raum an jahreszeitli-
chem Festbrauchtum lebt, kdnnte man folgende
Typologie in Vorschlag bringen: Brauchtum ist
hier teils Reaktion auf die Massenkultur, teils
deren bloRBe Funktion oder gar Imitation, teils
aber auch gegenléufige Opposition.

Fur den ersten Brauchtumstyp scheinen die
Pferdeprozessionen treffende Beispiele. Eine
der bekanntesten ist der Neudenauer Gangolfs-
ritt, der alljahrlifch am zweiten Sonntag im Mai
zur Wallfahrtskapelle St. Gangolf bei Neuden-
au an der Jagst durchgefuhrt wird18). Der stets
sehr feierlich begangene Ritt ist alljahrlich ein

Héhepunkt im Leben der Gemeinde und fur
deren Selbstdarstellung unverzichtbar gewor-
den, obwohl fast keines der teilnehmenden
Pferde mehr aus Neudenau selbst kommt. Das
Stddtchen ist nicht mehr das der Bauern und
Handwerker, das es Mitte des vorigen Jahrhun-
derts war. Seit 1869 die Jagsttalbahn erdffnet
wurde, ist der Stadt eine neue Blickrichtung
nach dem Industriegebiet im nahen Neckarbek-
ken gegeben. Jagstfeld, Neckarsulm und Heil-
bronn boten zunehmend Arbeitsplatze, so daR
all die, die am Ort nicht mehr ihr Auskommen
fanden, als Pendler in die genannten Stédte fuh-
ren. Diese Pendlerbewegung setzte sich durch
Jahrzehnte hindurch fort, verstarkte sich in der
Konjunktur der letzten Nachkriegszeit, so dal3
heute die meisten Einwohner in den NSU-
Werken in Neckarsulm und in Heilbronner Fa-
briken ihr Brot verdienen. Bei einer Einwoh-
nerzahlvon rund 2100 pendeln taglich zwischen
400 und 500 Arbeiter mittels Bahn oder Auto
aus Neudenau aus. Einige kleinere Unterneh-
men sind auch in der Stadt selbst anséssig ge-
worden, die zur reinen Arbeiter- bzw. Arbei-
terwohngemeinde geworden ist. Zur Bewirt-
schaftung der bereinigten Flur genigen fiinf
Aussiedlerhofe. Entsprechend verringert hat
sich die Viehhaltung, nachdem das Ackerpferd
ohnehin schon vom Traktor verdrangt war.
Statt der Bauern, die friher mit ihren Pferden
den Gangolfsritt gestalteten, sichern heute Rei-
tervereine aus der Umgebung mit Sport- und
Turnierpferden die weitere Durchfiihrung der
Neudenauer Pferdeprozession.

Uberblickt man die Geschichte dieses Brau-
ches, so wird deutlich, daR er sich nicht trotz
unglinstig scheinender &uBerer Bedingungen
erhalten hat, sondern gerade wegen dieser Be-
dingungen. Die Entwicklung des Gangolfsrittes
ist gut zu verfolgen, weil der Brauch - wie die
meisten Pferdeprozessionen - noch recht jung
ist. Er knlpft zwar an dltere Wallfahrtstraditio-
nen an, die zur Zeit der Aufklarung jedoch un-
terdrickt und im 19.Jahrhundert schlie3lich
eingeschlafen waren. Erst nach dem Ersten
Weltkrieg war es, als in dem Neudenauer Pfar-



Der Neudenauer Gangolfsritt, eingefuhrt 1923, mit den seit 1936 mitwirkenden Wimpeltrédgern in historischen

Kostimen.

rer Richard Aichele die Idee reifte, eine Pferde-
prozession zur Gangolfskapelle neu einzufuh-
ren, wobei er u. a. an den berihmten Weingar-
tener Blutritt als Vorbild gedacht haben mag
(Aichele stammte aus dem unweit von Weingar-
ten gelegenen Markdorf). Historisch-heimat-
pflegerische Interessen verbanden sich dabei
mit religios-pddagogischen, wofiur die Zeit ty-
pisch war. Die Kriegserfahrungen und die De-
pressionen der Nachkriegszeit verfestigten im
Blrgertum einen kulturellen Konservatismus,
dem auch das Bauerntum in Abwehrstellung
gegen stadtische Entwicklungen zuneigte. Die
Glaubenstreue und die Sittenstrenge der Alt-
vorderen sollten neuen Halt geben in den Wir-
ren der Zeit, und da diese Altvorderen Bauern
waren, so bot eine Pferdeprozession die zumin-
dest unbewul3t empfundene Maéglichkeit, sich
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demonstrativ in bduerliche Kulturtradition zu
stellen. Zeit- und ortstypisch war dieBesinnung
auf bauerliches Selbstverstandnis19) als Reak-
tion auf die zunehmende Technisierung und
Verstadterung mit all ihren Problemen. Dald
Neudenau gleichzeitig begann, sich zur Arbei-
terwohngemeinde zu wandeln, forderte eher
noch diese Tendenz, so daR sie alle Einwohner
unterschiedslos in ihren Bann zog. Der Gan-
golfsritt wurde noch weiter ausgestaltet, Reiter
in historischen Kostimen kamen hinzu und un-
terstrichen den Anspruch, mit dem Ritt die
ehrwurdigen Traditionen der Stadt zu verkor-
pern und zu erhalten. Und diese Funktion ist
ihm bis heute zugedacht. Gegen die Bedrohung
ihrer Identitat, mit der viele kleine Gemeinden
zu kdmpfen hatten oder erst haben, setzt er ein
sichtbares Zeichen der Selbstbehauptung un'd



signalisiert einen hoheren kommunalen Eigen-
wert, als ihn die wirtschaftliche und politische
Situation der Stadt zu propagieren erlaubt.
(Uberlegungen zu Basis und Uberbau der Kul-
tur, speziell der Brauchkultur des deutschen
Stdwestens, betonten bereits den Kompensa-
tionscharakter der hier tblichen Schaubrau-
che20.)

Reaktionen gleicher Art fihrten andernorts zu
vergleichbaren Ergebnissen, und den zeitlichen
Ausgangspunkt gab erstaunlich oft ebenfalls die
Zeit nach dem Ersten Weltkrieg ab, so dal3 den
hier speziell sichtbar werdenden Zusammen-
hédngen einmal systematisch nachgegangen
werden sollte2l. Im gleichen Jahr, in dem Neu-
denau seinen Gangolfsritt einfihrte, begann in
der Stadt Bretten im Kraichgau die Geschichte
des Peter-und-Pauls-Festes: 1923. Und wie
man in Neudenau davon ausging, im Grunde
nur alte, bis ins Spatmittelalter zurlickreichende
Traditionen wiederzubeleben, so auch in Bret-
ten. Der Ursprung des Peter-und-Pauls-Festes
soll 1504 gewesen sein, als Bretten im Bayeri-
schen Erbfolgekrieg eine harte Belagerung ohne
Schaden Uberstand und daran anschlie3end ein
jahrliches Erinnerungsfest eingefiihrt habe22).
Nachweisbar ist ein alteres Volksfest der Bret-
tener Schitzen-Vereinigungen, das nach der
Revolution 1848 verboten worden war. Nach
75 Jahren erstand es als Peter-und-Pauls-Fest,
wie es bis heute weit Uber Bretten hinaus be-
kannt ist, neu: mit groBem historischem Fest-
zug vor allem, in dem Bretten sich so darstellt,
wie es sich selbst versteht und wie es von aus-
waértigen Gésten gesehen werden mdchte. An
Neudenau erinnern dabei nicht nur ,Traditio-
nalismus und Lokalismus“23), sondern auch das
(hier allerdings nur beildufige) Festhalten an
bauerlich-landlichen Traditionen inmitten einer
vollig verdnderten Umwelt. Bretten - schon
1853 durch die Eisenbahn an Rhein- und Nek-
kartal angeschlossen - ist verstarkt seit der letz-
ten Nachkriegszeit aus einer Kleinindustrie-
und Bauernstadt zu einem spezialisierten Indu-
striezentrum geworden. Zum grof3en Festzug
am Peter-und-Pauls-Fest aber gehdren als

wichtige Gruppe die Schéafer (manchmal mit
Schafen). Sie sollen an den Schéfersprung am
St.-Laurentius-Tag erinnern: einen alten Bret-
tener Brauch zu der Zeit, als ebenda noch be-
deutende Schafzucht getrieben wurde. Schafer
und Schaferinnen veranstalteten damals vor der
Stadt einen Wettlauf, dem auf dem Marktplatz
die Siegerehrung folgte. Auch der Schéfer-
sprung wurde nach der 1848er Revolution nicht
mehr fortgesetzt. Nach 1923 aber suchte man
nach einer Wiederbelebung auch dieser Tradi-
tion24).

Bei allen genannten Veranstaltungen ist die
Schauseite der Brauchubung immer wichtiger
geworden: Reprdsentation verlangt nach re-
présentativen Brauchelementen. DalRR dies
gleichzeitig auf Kosten der inneren Substanz
ging, trat nicht Oberall ins BewuRtsein, fihrte
aber doch in Einzelfallen bei den Betroffenen zu
aufschluBreichen Erkenntnissen und zu Kon-
fliktfallen kennzeichnenden Charakters. Pfer-
deprozessionen wie die Neudenauer geben sich
offiziell als rein religiose Veranstaltungen aus
(die anderen Motivationen wirken z. T. nur un-
bewuRRt, wenngleich um so starker). Pferde sol-
len unter den Schutz eines besonderen Pferde-
patrons gestellt und gegen Krankheiten gefeit
werden. Die Betonung des &uRBeren Geprénges
aber deutet auf eine ganz andere Interessenlage
und lie3 um 1970 dem Pfarrer von Freiburg-St.
Georgen den dort veranstalteten Georgsritt25)
verdéchtig werden. Dieser Ritt war ebenfalls
eine recht junge Angelegenheit und, 1928 auf
Initiative von Dekan Kopf erstmals veranstal-
tet, lediglich an miindliche Uberlieferungen ge-
knlpft, die von Reiterprozessionen schon in
der ersten Hélfte des vorigen Jahrhunderts wis-
sen wollten. Gleichwohl hatte sich der Georgs-
ritt gut entwickelt, u.a. mit Hilfe eines Malte-
ser-Reiterkorps (seit 1960) und mit Unterstut-
zung kirchlicher Wurdentrager. Mit dem zeit-
bedingten Ausbleiben der bauerlichen Reiter
und dem Einspringen von ,Ersatzreitern® sah
Pfarrer Butscher jedoch dann den Verlust der
religidsen Sinngebung verbunden. Er sah im
Gedrgsritt eine folkloristische Veranstaltung



und wollte ihn konsequenterweise aus dem
kirchlichen in den weltlichen Bereich verlagert
wissen. Der Biirgerverein St. Georgen sollte fur
den Ritteine neue Form finden und die Organi-
sation Ubernehmen. Das Pfarrhaus wollte sich
hoéchstens noch zu einer Pferdesegnung verste-
hen. Da aber einerseits der Birgerverein die
Ubernahme der Trigerschaft ablehnte und sich
andererseits zu einer schlichten Pferdesegnung,
wie sie alternativ durchgefuhrt werden sollte,
keiner der eingeladenen Pferdehalter (Reit-
schule Freiburg, Freiburger Birgerwehr) die
notwendigen Mihen machen wollte (!), war
1970 das Ende des Georgsrittes gekommen. Am
Rande der Grof3stadt Freiburg hatte man dem
,béuerlichen* Pferdebrauch eine gute Zukunft
prophezeien mdégen (wozu auch das allseits ge-
aul3erte Bedauern tber das Abkommen des Rit-
tes und die bis in die Presse hineingetragenen
Auseinandersetzungen berechtigen): doch wie
die ,Initialzindung“ bei Einfihrung eines
Brauches oft von einer Einzelperson ausgeht, so
offenbar auch (bei gegensatzlich gelagerter Mo-
tivation) die Initiative zur Abschaffung eines
Brauches.

Betrachten wir die geschilderten Veranstaltun-
gen noch einmal zusammenfassend unter dem
Gesichtspunkt unserer Brauchtumstypologie,
so scheinen sie wechselseitig das Reagieren auf
die gesamtkulturelle Entwicklung zu bestétigen
und als brauchtumsférdernd zu unterstreichen.
Als eine Variante dieses Brauchverhaltens lassen
sich dann Darbietungen interpretieren, deren
Trager und Akteure nicht nur zur eigenen Be-
friedigung wirken, sondern auch zur Befriedi-
gung von Zuschauern, die innerlich nicht in
gleichem Mafe beteiligt sind, die z.T. von weit
her kommen und am Brauchort vor allem ihrer
Schaulust fronen. In der Tat sind die Grenzen
zu unserem zweiten Brauchtumstyp flieRBend,
denn auch Pferdeprozessionen, Volksfeste usw.
ziehen ja in betrachtlichem Umfang Neugierige
an, was nicht ohne EinfluR auf die Motivation
der Brauchibenden und auf die Brauchgestal-
tung blieb. Von Brauchtum als Funktion der
Massenkultur wird man aber erst dort sprechen

kénnen, wo die Uberlegungen dominieren, wie
man den Schaubediirfnissen vor allem auswarti-
ger Besucher entsprechen kann, und wo diese
Uberlegungen zu Ergebnissen fiihrten, die das
Uberkommene (z.T. bis zur Unkenntlichkeit)
Uberformten. Brauchtimliche Darbietungen
fur Kurgdste, sogenannte ,Heimatabende“
usw. bieten hier bezeichnendes Anschauungs-
material, aber auch Veranstaltungen, die sich
langsamer und unmerklicher von Brduchen zu
Schaubréuchen entwickelt haben oder wo das
Eigeninteresse der Brauchtrdger und das
Fremdinteresse der Zuschauer in einem gerade
noch ausgeglichenen Verhéltnis zueinander ste-
hen. (Ohnehin ist es nicht leicht, das Umkippen
dieses Verhéltnisses zugunsten der Fremdinter-
essen exakt zu registrieren).

Beide zuletzt genannten Merkmale treffen auf
eine Reihe fastnéchtlicher Veranstaltungen zu:
etwa auf diejenigen in Buchen im hinteren
Odenwald, fur die alljghrlich mit groRem Auf-
wand um Besuch geworben wird und die durch
auswaértige Auftritte der ,Huddelb&tze“, durch
Rundfunk- und Fernsehubertragungen, durch
sommerliche Buhnenauftritte fir Kurgdaste
usw. inzwischen so bekannt und gefragt sind,
da man bei den unternommenen Anstrengun-
gen oft nicht mehr unterscheiden kann, ob es
hier noch um das Vergniigen der Aktiven oder
nur noch um das Vergnigen der Zuschauer
geht. Die Entwicklung dieser Fastnacht, die
ebenfalls mit Représentationsbedurfnissen in
Zusammenhang steht, ist an anderem Ort schon
dargestellt worden26). Im alemannischen Be-
reich lassen sich &hnliche Entwicklungen ver-
folgen.

Weithin bekannt ist heute als Narrenort Elzach:
ein Stadtchen im oberen Elztal, das auch sonst
brauchtiimlich Bemerkenswertes aufzuweisen
hat, z.B. das Blutenteppichlegen zu Fronleich-
nam durch den ganzen Ort, und das so erneut
die  Brauchfreundlichkeit umstrukturierter
Gemeinden bezeugt. Auch Elzach war in den
letzten Jahrzehnten tiefgreifenden Wandlungs-
prozessen unterworfen und wurde aus einem
Bauern- und Handwerkerstaddtchen zu einem



Ort auspendelnder Arbeiter, die ihr Gutchen
allenfalls noch am Feierabend weiterbestellen
und als Quartiergeber fir Sommerfrischler da-
zuverdienen. Behauptethat sich trotzdem (oder
besser: gerade deshalb) das lokalspezifische
Brauchtum, voran das fastnachtliche Treiben
der bekannten Schuddige, wenngleich hier von
Anfang an auch ein von aul3en kommendes In-
teresse stimulierend gewirkt hat.

Zu Ende des vorigen Jahrhunderts beherrschte
der Schuddig noch keineswegs in dem Ausmafd
das StraBenbild, wie er es heute tut. Er war - so
kann man noch den Erinnerungen alter Elza-
cher entnehmen —die nicht durchweg ,salonfé-
hige* Fastnachtsverkleidung &rmerer Leute, die
in diesem Aufzug betteln gingen oder auch nur
sich einmal ausleben und austoben wollten.
Birgerliche Kreise distanzierten sich von die-
sem Treiben, bis dann stadtische Erwartungen

bewirkten, daR es sich nicht nur erhalten, son-
dernim ganzen Ort ausbreiten konnte. Am An-
fang dieser Entwicklung stand die Entdeckung
des Narrenortes durch Friedrich Pfaff, der 1911
in der Zeitschrift ,Alemannia“ einen ersten, als
sensationell empfundenen Bericht Uber die
,Fastnacht im Elztal“ verdffentlichte, Uber die
Schuddige vor allem, die er als ,aul3erordent-
lich altertimliche Masken“ vorstellte27). ,Al-
tertimlich® hiel3 in romantischer Sicht zugleich
L~urwichsig“ und naturnah, und so stellte auch
Pfaff zu einem beigegebenen Foto fest: ,Wer
unbefangen das beigegebene Bild der Elzacher
Schuddig betrachtet, kann wohl glauben, dal es
sidamerikanische Indianer bei einem religiésen
Maskentanze darstelle“, und mit Entdecker-
stolz setzte Pfaff den Elzacher Maskenbrauch
"dem Treiben primitiver Naturvdlker gleich, in-
dem er auch auf Literatur Uber indianische

Die Elzacher Schuddig, wie sie Friedrich Pfaff 1911 erstmals in der , Alemannia“ vorstellte.

(Reproduktion aus dieser Zeitschrift).



Maskentédnze verwies und eine Basler Ausstel-
lung in Erinnerung rief, bei der ,eine Menge
schweizerischer Masken zu sehen (waren), die
ebenso wie diese Elzacher Vermummten frem-
den Naturvédlkern anzugehdéren schienen® 28).
Will man einen Begriff, den Hermann Bausin-
ger auf die moderne Vermischung in- und aus-
landischer Folklore geprdgt hat29), in unsere
Zusammenhdnge Ubertragen, so kdénnte man
sagen, daR hier ,Binnenexotik” entdeckt wur-
de: Exotisches nicht mehr jenseits des Meeres,
sondern im Nachbardorf. Die Rolle des Frem-
denfiihrers Ubernahm dazu gerne die Volks-
und Heimatkunde. Sogenannte ,Fastnachts-
ausflige* flur gebildetes Stadtbirgertum ver-
anstalteten zu Pfaffs Zeiten die Ortsgruppen der
,Badischen Heimat“ von Heidelberg aus zum
Feuerradrollen nach Langental bei Hirsch-
horn20), vonFreiburg aus zumScheibenschlagen
nach Emmendingen, Millheim und Elzach3l).
Und nachdem Pfaff dringlich auch Besuche
zum Schuddiglauf empfohlen hatte, dirfte bald
auch hierzu der Fremdenzustrom eingesetzt
haben. Dies um so mehr, als Elzach in Hermann
Eris Busse einen noch begeisterteren Propagan-
disten fand, der nicht miide wurde, das im Elz-
tal Gesehene zu beschreiben3?2).

Es konnte nicht ausbleiben, daf3 dies in Elzach
selbst Ruckwirkungen hatte. Die zuteil gewor-
dene Anerkennung einer groReren Offentlich-
keit wertete das Fastnachtsbrauchtum auch am
Ort auf, so daR die hochgeachtete Narrenzunft
gegriindet werden konnte, und die von auf3en
kommende Interpretation der Bréuche wirkte
ebenda auf deren weitere Ausgestaltung ein. So
scheint zwischen der Deutung ,uralter démo-
nischer Maskenbrauch” und der Entwicklung
des Schuddig-Kostiimes ein Zusammenhang zu
bestehen. Die Schuddig-Maske war, wie auch
auf dem alten Foto bei Pfaff zu erkennen ist,
fruher eher freundlich im Ausdruck, ein
Hans-Wurst-Gesicht. Die Elzacher
Maskenschnitzer33) entwickelten daraus immer
stdrker eine Ddmonenfratze mit aufgebogenem
Kinn und herabgezogener Nase. Durch die
Verwendung hellroter Filzldppchen an Stelle
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der fruher Ublichen Stoffreste von dunklerer
Farbe verstarkte sich dann noch der teuflisch-
dédémonische Eindruck der Vermummung insge-
samt. Dazu liel3 die Nachfrage nach Brauchtum
sozusagen das Angebot vergréBern. Ein langst
abgegangener Brauch wie das ,Bengelreiten”
des jingsten ortlichen Ehemannes, den die un-
verheirateten Méddchen von seinem Sitz stoR3en
wollen und den die verheirateten Frauen vertei-
digen, wurde nach Erinnerungen der &ltesten
Einwohner wiedereingefiihrt34) und findet seit-
her (zuletzt 1971) alle sieben Jahre wieder statt.
Mit dem Besuch auswértiger Géste wird in El-
zach seither fest gerechnet, wovon u.a. die
werbenden Anzeigen in der ,Badischen Zei-
tung® zeugen.

DaRR im Rahmen der fastndchtlichen Veranstal-
tungen, die sich so neu formierten, auch noch
das Ausleben von Eigeninteressen mdglich ist,
kann wohl nicht bestritten werden. Wohl aber
ist festzuhalten, daR® hier und andernorts diesem
Ausleben die Grenzen inzwischen eng gezogen
sind, weil stadtische Erwartungshaltungen
Brauchtum auf ,altertimlich* festnagelten
und, inzwischen verinnerlicht, ihm nur noch
die Mdglichkeit lieRen, sich quasi zuruckzu-
entwickeln zu noch altertimlicheren Erschei-
nungsformen, nicht aber die Mdglichkeit, aus
Ortlichen Bedurfnissen heraus neue Formen
auszubilden. Sie wéren nicht ,historisch*, und
mit diesem Begriff versucht heute auch eine
Narrenzunft die andere zu Ubertrumpfen, wo-
durch Konfliktstoff angeh&uft wird, der dem
Festdes Frohsinns alles andere als zutrdglich ist.
Dies lehrt u. a. auch die Geschichte der ,Verei-
nigung schwabisch-alemannischer Narrenziinf-
te" (gegr. 1924), der laut Satzung nur Zinfte
beitreten koénnen, die historische Bréuche
nachzuweisen in der Lage sind34a).

Eigen- und Fremdinteressen, von denen wir
sprachen, bedirften noch genauerer Bestim-
mung. DaR die Schaubedurfnisse auswartiger
Zuschauer eine wichtige Rolle spielen, scheint
klar, aber vermutlich greift dieser Erklarungs-
versuch noch zu kurz. Im Schaubedurfnis wirkt
seinerseits - so 1Rt sich vielleicht interpretieren



Das wiedereingefiihrte Bengelreiten an Fastnacht in Elzach, aufgenommen 1971.

- die Suche nach unverfalschter ,Natur® inmit-
ten einer immer unnatirlicher werdenden indu-
striellen Umwelt, die Suche nach Kontraster-
lebnissen zur Monotonie des modernen Alltags.
Und diese Haltung fixierte bei den Aktiven ein
Selbstverstdndnis, das urspringlich Reaktion
gegen gleichmacherische Zeittendenzen gewe-
sen sein mag, das aber dann auch in Abhéangig-
keit von diesen Tendenzen fungierte, ja gerade
dann zur eigentlichen Wirksamkeit kam: im
Zusammenspiel zwischen Brauchibenden und
Brauchbeobachtern.

Fur die Richtigkeit dieser Interpretation kdn-
nen leicht andere Narrenorte zeugen, die einst
das gleiche Bild wie Elzach, Buchen usw. zeig-
ten, denen aber ein brauchstimulierendes Pu-
blikum fehlte und die daher eine ganz andere
Entwicklung genommen haben. In der Regel
sind dies abgelegene, béuerlich gebliebene Ort-
schaften, fur die Matthias Zender ein neues

Foto: Assion

volkskundliches Gesetz aufgestellt hat: Volks-
brauche, die hier in einfacher Form (uberlebt
haben, sind am meisten bedroht; es fihrt kein
Weg zu festlicher Weitergestaltung, eher wird
auf die alte Brauchform verzichtet und eine
neue an ihre Stelle gesetzt35). Wo letzteres zu-
trifft, sind wir bei unserem dritten modernen
Brauchtumstyp: Brauchtum als Imitation der
Massenkultur. Gerade das Fastnachtstreiben
bietet hierzu wieder treffende Beispiele. Es sei
nur an die ,massenhafte” Verbreitung rheini-
scher Karnevalsbréduche erinnert, die seit etwa
hundert Jahren im Gange ist und die ihren
durchschlagenden Erfolg dann nach dem letz-
ten Krieg erlebte. Prinzen- und Elferratsaufzi-
ge, Prunksitzungen, Bittenreden, Ordensver-
leihungen usw .: das alles ist in grof3en Stadten,
vorab in Mainz und in Kéln, entstanden, und es
hat - von den Massenmedien popularisiert und
indirekt zur Nachahmung empfohlen - invielen
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kleinen Orten das eigenstandige Fastnachts-
brauchtum véllig ersetzt oder doch zumindest
Uberformt. Diese Feststellung laRt sich sowohl
im Frankischen machen wie auch z.T. im ale-
mannischen Bereich, auch wenn hier der Elfer-
rat ,Narrenrat” heiBt. Man kdnnte hierzu wie-
der Einzelbeispiele anfihren, doch gentigt wohl
der Hinweis, dal3 Stadtkultur auch hier eher
brauchtumsférdernd gewirkt hat und nicht -
oder nicht nur - destruktiv. Denn man muf3
dazu bedenken, da das altere ortsubliche
Brauchtum aus anderen Griinden oft ohnehin
abgegangen wadre, und es laRt sich feststellen,
dal der Karneval in viele kleinere Orte (z.B. im
frankischen Bauland), in denen die Fastnacht
tot war, Leben gebracht hat. Da3 der Karneval
Alteres ,verdrangt” habe, diese Formulierung
bringt das Geschehene nicht selten in eine ver-
zerrte Perspektive und spielt Alt gleich Gut ge-
gen Neu gleich Suspekt aus, statt danach zu fra-
gen, was eigentlich sonst noch am karnevalisti-
schen Treiben, das nun einmal populér ist, Kri-
tik verdiente: die allzu sklavische Nachahmung
der groRRstaddtischen Vorbilder bis hin zur rest-
losen Verwaltung und Kontrolle des Humors
zum Beispiel. Vorbehalte gegen den grof3stadti-
schen BrauchanstoR3 als solchen aber sollten ge-
rade dem Volkskundler verdéchtig sein, der aus
der Brauchgeschichte, d.h. schon aus d&lterer
Zeit, Ahnliches kennen mufte.
Gefahrlicher scheint uns die
Verbreitung gleichgearteter Bréduche dort zu
sein, wo sie bewufRt gelenktist und wo sich poli-
tische und kommerzielle Interessen, die immer
impliziert sind, allzu dreistin den Vordergrund
schoben. Ein Beispiel fir politisch verordnetes
Brauchtum gibt das Sonnwendfeuer ab, das
durch eine Verordnung des nationalsozialisti-
schen Reichsinnenministeriums vom 7.Juni
1933 allen Gemeinden vorgeschrieben wurde36)
und sich auch im deutschen Sudwesten, wo das
ltere Johannisfeuer nur noch sehr vereinzelt
anzutreffen war, verbreitete: als Bekenntnis zu
.Volksgemeinschaft und Fuhrer*, wie es da-
mals hieB. Zu kommerziellen Zwecken wurden
der ,Muttertag” und in jlingster Zeit der ,Va-

.massenhafte”
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lentinstag” stark propagiert: beides von Ame-
rika aus. Doch auch Proteste dagegen gibt es:
gegen den ,Muttertag® machten 1974 die
emanzipatorischen ,Frauenforen in Deutsch-
land“ entschieden Front (u.a. mit 6ffentlichen
Aktionen in Ldrrach).

Fur unseren vierten und letzten Brauchtumstyp
freilich haben wir weniger spektakulére Bei-
spiele aus heutiger Zeit: fir Brauchtum als Op-
position zur Massenkultur. Gleichwohl verdie-
nen die sich hier ergebendenPerspektiven eben-
falls Beachtung. Man spricht heute viel von
,Gegenkultur”, von Interessen, die sich gegen
die Fremdbestimmung der Massenkultur weh-
ren, und man subsumiert unter diesem Begriff
Protestlieder und StralBentheater, Demonstra-
tionszlige und Teach-ins, Birgerinitiativen und
Abweichungen vom festgeschriebenen Ritual
unserer Feiertage37) - alles sehr junge Erschei-
nungen, bei denen man sich scheut, schon von
Brauchtum zu sprechen und wo dieses Wort der
Spontaneitat der Handelnden offenbar Unrecht
tut, auch wenn sich Ansétze zu einer Institutio-
nalisierung und Ritualisierung zumindest an-
zudeuten scheinen. Eindeutiger ist wohl die
Tradition, in der auch diese Aktionen stehen.
Hermann Bausinger erinnert an AuRerungen
blrgerlich-demokratischer Kultur zur Zeit des
Feudalismus und an die einstigen Bemuhungen
der Arbeitervereine um eine eigene, antiburger-
liche Arbeiterkultur38). Als oppositionelles
Brauchtum waére in diesem Zusammenhang die
eingangs schon kurz erwdhnte sozialistische
Maifeier zu nennen, 1889 eingefuihrt und als au-
tonomer Ausdruck proletarischer Gegendffent-
lichkeit verteidigt, ehe sich auch hier nivellie-
rende Einflisse geltend machten und den Mai-
feiertag als allgemeinen Tag der Arbeitsruhe
und des Wanderns vereinnahmten39). Dal3 auch
oppositionelles  Brauchtum  hochpolitische
Zuge haben konnte, insofern im Zentrum o6f-
fentlicher Auseinandersetzungen stand und
bewufRten Attacken ausgesetzt war, zeigt dieses
Beispiel ebenfalls. Weniger gefdhrdet waren
und sind oppositionelle Brauchformen tradi-
tioneller Art, die in gréRere Brauchveranstal-



tungen eingebunden sind, aber nicht unbedingt
mit diesen zusammen umgeformt werden muf3-
ten. Bausinger schreibt: ,W as in den manchmal
verzweifelten Anstrengungen von StralBenthea-
tern angestrebt wird, das war bei uns im Sid-
westen in manchen traditionellen Formen
schon teilweise verwirklicht: in den improvi-
sierten Szenen von Fastnachtscliquen, in ironi-
schen Predigten, die in Jahreszeitspiele (zum
Beispiel in das Wurmlinger Pfingstspiel) einge-
baut waren, und in anderen Arten institutiona-
lisierter, aber keineswegs erstarrter Kritik.” °)
Hier bietetsich noch immer die brauchtiimliche
Madglichkeit, Eigeninteressen zu artikulieren.
Der sogenannte politische Karneval rheinischer
Préagung, auf den sich dessen Funktionére viel
zu gute halten, kann indessen kaum noch hier
eingeordnet werden. Er spekuliert auf Publi-
kumswirksamkeit in bequemer Richtung, re-
produziert bei Buttenreden usw. die géngigen
Vorurteile (gegen Studenten, gegen Linke, ge-
gen Ausldnder usw.) und verzichtet, indem er es
mit niemand verderben will, auch auf die Ver-
mittlung von DenkanstéRRen.

Gewil3 bietet ,Brauchtum in Baden heute* —
das sei abschlieBend hervorgehoben - immer
noch ein vielgestaltigeres Erscheinungsbild, als
es unsere Typologie erfassen konnte. Dennoch
schien es an der Zeit, mit einer systematisieren-
den Brauchbetrachtung offener Blickrichtung
auch hier wenigstens zu beginnen, statt sich
weiter - wie es noch oft genug geschieht - in die
Sammlung vieler Einzelbelege und in eine my-
thologische Vorvergangenheit4l) zu verlieren,
die keinen Bezug mehr hat zur aktuellen Wirk-
lichkeit und Mitmenschlichkeit.
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Aphorismen

Es ist gar nicht so leicht,

Sich immer gut zu sein,

Oft, wenn das Ziel erreicht,
Stellt man sich selbst ein Bein.

Es ist nicht immer klug,
Gemach dahin zu geh'n;
Der Feinde sind genug,

Die lauernd Dich umsteh'n.

Es ist nicht jeder gut,

Den tugendsam man preist;
Die Sunde gért im Blut,

Das durch die Herzen kreist.

Nur, wer die eig’'ne Spur,
Sein gierig ,,ich“ bewacht,
Weil3, dal3 die Kreatur
Stets auf sich selbst bedacht.

Arthur Trautmann
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